Am 28. November 2025 sollte an der LMU Miinchen der Workshop
»» L he Targeting of the Palestinian Academia‘ stattfinden, bei dem
Wissenschaftler der Al-Quds-Universitit in Jerusalem und der
Birzeit-Universitit in Ramallah iiber die systematische Zerstorung
und Behinderung palistinensischer Universitiaten und des
akademischen Lebens sprechen sollten. Kurz vor der Veranstaltung
sagte die LMU diese unter Berufung auf Sicherheitsbedenken und
Zweifel an deren akademischem Niveau ab.

On November 28, 2025, the LMU Munich was scheduled to host the
workshop The Targeting of the Palestinian Academia, where scholars
from Al-Quds University in Jerusalem and Birzeit University in
Ramallah were to speak about the systematic destruction and
obstruction of Palestinian universities and academic life. Shortly
before the event, the LMU cancelled it, citing security concerns and
doubts about its academic standards.

Die LMU als Ort des pluralistischen Diskurses

17.11.2025

Stellungnahme zur geplanten Veranstaltung ,,The Targeting of the Palestinian Academia® an der
LMU Miinchen

Zu dem an der LMU geplanten Seminar ,,The Targeting of the Palestinian Academia‘ hat die
Hochschulleitung sich mit dem Veranstalter Professor Andreas Kaplony, Lehrstuhl fiir Arabistik und
Islamwissenschaft, ausgetauscht. Hierbei wurden sowohl der wissenschaftliche Charakter der
Veranstaltung als auch Sicherheitsbedenken erortert. Daraus resultierte folgende einvernehmliche
Vorgehensweise:

e Die fiir den 28.11.2025 terminierte Veranstaltung findet nicht statt.

e  Zeitnah werden Professor Kaplony, Mitglieder der Hochschulleitung und der Fakultit fiir
Kulturwissenschaften damit beginnen, geeignete wissenschaftliche Formate auch fiir derart
aufgeladene Themen zu entwickeln.

*  FEin solches Format soll in absehbarer Zeit umgesetzt werden.

Die LMU hat sich die Entscheidung nicht leicht gemacht und die relevanten wissenschaftlichen und
rechtlichen Aspekte abgewogen. Die Freiheit der Wissenschaft ist ein hohes Gut, es bestanden in



diesem Fall aber Zweifel, ob es sich um eine wissenschaftliche Veranstaltung auf dem
erforderlichen Niveau gehandelt hitte. Die LMU trigt dabei ihrem Anspruch Rechnung, die Freiheit
der Wissenschaft, die freie Rede, die sachliche Austragung von Konflikten, sowie Respekt
gegeniiber unterschiedlichen Auffassungen zu leben.

Weil die LMU nicht fiir Verbote, sondern fiir Angebote steht, nehmen wir dies zum Anlass, eine
integrative Strategie zu erarbeiten. Dazu werden iiber diesen Fall hinaus wissenschaftsbasierte
Veranstaltungsformate entwickelt, die Modelle dafiir werden konnen, wie sich die LMU in Zukunft
mit Themen dieser Art auseinandersetzen wird.

Mit diesen Formaten soll gezeigt werden, dass es im universitdren Umfeld moglich ist, harte
Kontroversen mit respektvoller Rede zu verbinden sowie Engagement und wissenschaftliche
Distanzierung in Einklang zu bringen. Wenn das gelingt, kommt man jener Idee der Universitit
nahe, fiir die der wissenschaftliche Prozess das ist, was am Ende zihlt.

Offentliche Stellungnahme vom Verein Palastinensischer und Jiidischer
Akademiker*innen (PJA, i.Gr.), Allianz fur kritische und solidarische Wissenschaft

(KriSol) und Gremium fir Wissenschaftsfreiheit der Deutschen Arbeitsgemeinschaft
Vorderer Orient (DAVO) zur Absage der LMU-Veranstaltung ,, The Targeting of the
Palestinian Academia“

Die am 17.11.2025 erfolgte Absage der geplanten Vorlesung ,, The Targeting of the
Palestinian Academia“ (28.11.2025) durch die Universitatsleitung der Ludwig-Maximilian-
Universitat Minchen (LMU) ist ein schwerwiegender Eingriff in die verfassungsrechtlich
garantierte Wissenschaftsfreiheit. Diese Absage ist nicht nur ein Rickschlag fir den
akademischen Diskurs Uber die palastinensische Wissenschaft im Kontext schwerster
Vélkerrechtsverletzungen durch Israel, sie wirft zugleich fundamentale Fragen nach
Wissenschaftsfreiheit, institutionellem Rassismus und dem universitéren Selbstverstéandnis
einer pluralistischen Hochschule auf.

Angriff auf die Wissenschaftsfreiheit

Die LMU argumentiert, es habe ,Zweifel* am wissenschaftlichen Niveau der Veranstaltung
gegeben. Diese Aussage wertet palastinensische Wissenschaftlerinnen pauschal qua
Herkunft ab, wie auch die LMU Hochschulangehérigen, die diesen Workshop
organisierten. Es ist nicht Aufgabe der Hochschulleitung, das wissenschaftliche Niveau der
von Wissenschaftler*innen ihrer Universitat verantworteten Veranstaltungen zu bewerten.
Die kritische Auseinandersetzung mit Inhalten erfolgt tGblicherweise in Diskussionen
wahrend der Veranstaltung oder in wissenschaftlichen Publikationen. Eine solche
Auseinandersetzung wird durch die Absage der Veranstaltung unmdglich gemacht. Es
entsteht der Eindruck, dass die Universitat unbequemen Realitdten aus dem Weg gehen
will und sich der Staatsréason beugt.

Die Absage eines Workshops sendet das Signal, dass bestimmte Sichtweisen,
Erfahrungen und Wissensbestande — insbesondere paléstinensische Perspektiven auf
israelische Gewalt, Fremdherrschaft und akademische Verfolgung — nicht legitim sind.
Damit wird nicht nur die akademische Autonomie untergraben, sondern auch der
Grundgedanke einer Universitat als Raum offener und kritischer Meinungsbildung verletzt.
Scholasticide. Ein zentraler Teil der geplanten Veranstaltung war die Auseinandersetzung
mit dem Begriff des Scholasticide (die gezielte Zerstérung und Unterdriickung von
Bildungseinrichtungen bzw. akademischem Leben). Dieser Begriff ist keine bloBe
Metapher, sondern ein realer Ausdruck der Gewalt, die Paléastinenser*innen in der
akademischen Welt widerfahrt: Universitaten in Gaza, Bildungssysteme und akademische
Strukturen sind zerstdrt und massiv beeintrachtigt durch Besatzung, finanzielle



Beschrénkungen, Zerstérung von Infrastruktur, Tétungen und Repression gegen
Wissenschaftlerinnen und Studierende. Die LMU verhindert durch die Absage, dass diese
Perspektive in den deutschen wissenschaftlichen Diskurs eingebracht wird—

aus Angst vor politischer Kritik. Das ist auch eine Verweigerung akademischer
Verantwortung.

Antipalastinensischer Rassismus und politische Einflussnahme

Die Absage erfolgte keineswegs in einem Vakuum: Zuvor hatten sowohl das Netzwerk
Judischer Hochschullehrer (NJH) und mehrere CSU-Politiker*innen éffentlich Kritik gelibt,
u. a. an eingeladenen palastinensischen Referent*innen. Derartiger politischer Druck auf
eine wissenschaftliche Einrichtung birgt die Gefahr, dass politische Macht tber
akademische Inhalte bestimmt. Das ist nicht mit dem Selbstverstédndnis einer
unabhangigen Hochschule vereinbar.

Daruber hinaus ist die Absage ein Symptom einer breiteren Tendenz: In Deutschland gibt
es Berichte tiber zunehmende Repressionen gegeniber paléstinasolidarischen Stimmen
in Universitaten. Die Entscheidung der LMU kdnnte somit als Ausdruck eines
antipaléstinensischen Rassismus verstanden werden, der systematisch kritische
palastinensische Wissenschaft marginalisiert. So wie die Universitat keinen Raum fir
Antisemitismus bieten darf, so darf dort auch antipaléastinensischer Rassismus keinen
Platz haben.

Praktische Auswirkung

- Signalwirkung: Die Absage sendet ein fatales Signal an Studierende,
Wissenschaftlerinnen und die interessierte Bevdlkerung, die sich mit palastinensischen
Realitaten auseinandersetzen — dass bestimmte Themen als ,zu heikel gelten, um an
deutschen Universitaten offen diskutiert zu werden.

- Vertrauensverlust: Fir Teile der akademischen Gemeinschaft, insbesondere fir
palastinensische Wissenschaftlersinnen, aber auch international, kann das Vorgehen als
Vertrauensbruch wahrgenommen werden: Eine Universitat, die sich selbst als Ort des
freien Denkens versteht, verweigert den Zugang fur Stimmen, die auf Repression und
Ungerechtigkeit hinweisen.

- Langfristige Gefahr: Wenn Universitaten auf politischen Druck hin kontroverse, aber
wissenschatftlich legitime Veranstaltungen absagen, wird die akademische Autonomie
insgesamt geschwécht. Es verstarkt ein Klima der Selbstzensur: Lehrende und
Forschende, die sich mit politisch akuten Themen beschéaftigen, werden sich zu diesen
zunehmend nicht mehr duBern oder Veranstaltungen planen.

Forderungen

Vor diesem Hintergrund fordern wir die LMU sowie die Leitung des Instituts fir den Nahen
und Mittleren Osten auf:

1. Klare Ricknahme der Absage: Die LMU sollte die Entscheidung tberdenken und die
Veranstaltung mit paléstinensischen Wissenschaftlerinnen und Studierenden
ermoglichen.

2. Garantien fir akademische Freiheit: Die Universitatsleitung ist grundrechtlich
verpflichtet auch paléstinensische Wissenschaft in Deutschland zu Wort kommen zu
lassen.

3. Schutz palastinensischer Stimmen: Die LMU sollte proaktiv sicherstellen, dass
palastinensische Wissenschaftler*innen weder durch institutionellen Ausschluss noch
durch politischen Druck diskriminiert werden.

Verein Palastinensischer und Judischer Akademiker *innen (PJA), https://pja-verein.de/
Allianz far kritische und solidarische Wissenschaft (KriSol), https://krisol-wissenschaft.org/
Gremium fur Wissenschaftsfreiheit DAVO, https://davo1.de/de/home/gfw/

Begin forwarded message:



From: "from@kilpper-projects.de" <from@Kkilpper-projects.de>

Subject: Freiheit der Kunst und Wissenschaft / Absage der Lehrveranstaltung am
17.11.2025

Date: 15 January 2026 at 00:09:05 CET

To: andreas.kaplony@Imu.de, irene.goetz@Imu.de, margit.weber@Imu.de,
GROG@verwaltung.uni-muenchen.de

Sehr geehrte Damen und Herren

Hier schreibt Ihnen Thomas Kilpper, ich bin bildender Kuenstler und arbeite an einem
kuenstlerischen Langzeit-Projekt das dieses Jahr erstmalig in einer Stadtischen Galerie
ausgestellt wird. Titel der Ausstellung ist die Freiheit der Kunst und Wissenschaft.

Sie und die LMU Minchen werden in meinem Kunstprojekt (neben zahlreichen anderen)
als Protagonisten aufgrund der Absage der Lehrveranstaltung ,,The Targeting of the
Palestinian Academia®“ am 17.11.2025 in Erscheinung treten.

Daher méchte ich Ihnen hier die Méglichkeit eréffnen, lhre persdnlichen Gedanken - seien
es Reflektionen, Zweifel oder anderes in Bezug auf Ihre Entscheidung zu uBern.

Von AuBen betrachtet liest sich Ihre Stellungnahme zur Absage einer wissenschaftlichen
Lehrveranstaltung unglaubwrdig (Sicherheitsproblem) und euphemistisch
(“pluralistischer Diskurs”) - die Stellungnahmen des Gremium flr Wissenschaftsfreiheit
der Deutschen Arbeitsgemeinschaft Vorderer Orient (DAVO), der Allianz fir kritische und
solidarische Wissenschaft (KriSol) und des Vereins Pal&stinensischer und Judischer
Akademiker *innen (PJA) sind aus meiner Sicht deutlich tragfahiger und Gberzeugender.

Fiar mich als Bildender Kinstler sind Konflikte um die Kunst- und Wissenschaftsfreiheit
existentiell. Obwohl wir heute in Rahmenbedingungen leben, die uns pro Forma Kunst-
und Wissenschaftsfreiheit garantieren, muss sie immer wieder konkret erstritten und
ermdglicht werden. Daher halte ich die persénliche Ebene der Auseinandersetzung fur
relevant und bedeutsam, wohlwissend, dass die Meta-Ebene, die die Machtverhaltnisse
auf einer héheren, politischen Ebene verhandelt, sehr wirkméachtig ist.

Die Geschichte lehrt uns, dass Anpassung an die herrschenden Machtverhéltnisse und
erst recht Unterwerfung ins Verderben flhrt und kritischer Dissens - so anstrengend er
sein mag - elementares Elixir demokratischer Verhéltnisse ist.

Ich freue mich von Ihnen zu héren

Mit freundlichen GriBen

Thomas Kilpper
Spittastr. 25
10317 Berlin

Mobil: +49 178 3298 106
www.kilpper-projects.de

An Frau Vizeprasidentin Dr. Margit Weber / margit.weber@Imu.de
An Frau Dekanin Prof. Dr. Irene Go6tz / irene.goetz@Imu.de

Gesendet per Email
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17. November 2025
Sehr geehrte Frau Vizeprasidentin Dr. Weber, sehr geehrte Frau Dekanin Prof. Dr. Gotz,

wir wenden uns mit groRer Sorge an Sie hinsichtlich der im Raum stehenden Absage der
Veranstaltung , The Targeting of the Palestinian Academia“ an der Ludwigs-
MaximilianUniversitat Manchen.

Wir sind das Gremium fur Wissenschaftsfreiheit der Deutschen Arbeitsgemeinschaft
Vorderer Orient (DAVO). Das Gremium hat den Auftrag, die akademische Freiheit zu
Forschung, Studium und Lehre zum gegenwartsbezogenen Nahen und Mittleren Osten
sowie zu Nordafrika im deutschsprachigen Raum und daruber hinaus, einschlie3lich der
Einrichtungen im Nahen Osten, zu beobachten und zu verteidigen.

Die fUr den 28. November 2025 geplante Veranstaltung ist eindeutig von der
Wissenschaftsfreiheit gedeckt. Grundlage hierfur sind Artikel 5 Absatz 3 des
Grundgesetzes sowie die UNESCO-Empfehlung zum Status des Hochschullehrpersonals
von 1997, die akademische Freiheit als ,das Recht, ohne Einschrankung durch eine
vorgeschriebene Doktrin frei zu lehren und zu diskutieren, frei zu forschen und die
Ergebnisse zu verbreiten und zu veroffentlichen, frei seine Meinung Uber die Institution
oder das System zu auliern” definiert.

Es gibt keinerlei Anlass anzunehmen, dass die geplante Veranstaltung nicht den
etablierten Standards akademischer Auseinandersetzung entsprechen wird. Vielmehr
widmet sie sich einem zeitgeschichtlichen Thema und bietet den Teilnehmerlnnen die
Maoglichkeit, palastinensische Wissenschaftlerinnen, darunter auch Kolleglnnen aus Gaza,
und ihre wissenschaftliche Expertise zu horen.

Universitaten haben den Auftrag, kontroverse, sensible und politisch aufgeladene Themen
wissenschaftlich zu diskutieren. Wissenschaftliche Debatten Uber Konflikte oder
Menschenrechtslagen missen gerade dann stattfinden, wenn gesellschaftliche
Spannungen hoch sind. Wir beobachten mit wachsender Besorgnis Versuche politischer
und staatlicher Akteure, wissenschaftliche Debatten durch vorab definierte Begriffe und
Bewertungen zu beeinflussen, Forschende zu diffamieren und auf dieser Basis zu
kriminalisieren.

Das Verhindern einzelner Veranstaltungen erzeugt ein Klima der Selbstzensur und
widerspricht dem Prinzip der offenen Hochschule. Eine Absage wurde einen Prazedenzfall
schaffen, bei dem politischer Druck oder 6ffentliche Stimmungen bestimmen, welche
wissenschaftlichen Perspektiven zugelassen sind. Dies gefahrdet nicht nur diese
Veranstaltung, sondern auch zuklnftige Forschung und Lehre. Studierende haben ein
Recht darauf, vielfaltige Perspektiven im Studium kennen zu lernen. Eine Absage nimmt
ihnen Zugang zu Wissen und verhindert kritische Lernerfahrungen.

Wir bitten Sie daher hoflichst darum:

«  fur die DurchfiUhrung der genannten Lehrveranstaltung einzutreten und damit die
Freiheit der akademischen Lehre und Forschung zu schutzen;
«  Stérungen der Arbeitsablaufe des Wissenschaftsbetriebs entschieden
entgegenzutreten;
« der politisch motivierten Instrumentalisierung von Antisemitismusvorwurfen klar und
unmissverstandlich entgegenzutreten.
Wir danken Ihnen fur Ihre Aufmerksamkeit und erwarten Ilhre Rickmeldung mit groRem
Interesse. Gerne stehen wir auch flr Ruckfragen und Austausch zur Verfugung. Gemaf}



unserer Ublichen Praxis werden wir dieses Schreiben auf unserer Homepage
veroffentlichen.

Mit freundlichen GriRRen

Dr. Sevil Cakir
Sprecherin der DAVO Gremiums fur Wissenschaftsfreiheit

Dr. Nils Riecken
Sprecher des DAVO Gremiums fur Wissenschaftsfreiheit

Prof. Dr. Andreas Kaplony (LMU Miinchen, Arabistik und Islamwissenschaft)

Die palastinensischen Universititen und ihre
besondere Beziehung zu Deutschland: eine
Vortragsreihe

In Deutschland redet es sich heute schwer iiber Palédstina: unfassbar die Brutalitédt der Kriegsfiihrung
dort, ebenso unfassbar die Einseitigkeit der Stellungnahmen und die Ritualitiit des 6ffentlichen
Redens hier. Dementsprechend schwer redet es sich auch in Paléstina tiber Deutschland. - Thema
dieser Vortragsreihe ist die hierzulande kaum bekannte palistinensische Universitéitslandschaft und
ihre besondere Beziehung zu Deutschland. Eigentlich geht es um die grof3e Frage, wie die
palistinensischen Universitiiten es schaffen, ihren Dozierenden und Studierenden jenseits von
Flucht, Verzweiflung und Gewalt einen vierten Weg zu eroffnen. — (Parallel zur
paldstinensischen Universitédtslandschaft, aber nahezu unverbunden mit ihr, gibt es auch eine
israelische. Auch diese ist stark vom Krieg geprégt, auch diese hat eine lange und starke Beziehung
zu Deutschland. Aber die dreizehn israelischen Universititen funktionieren anders als die
palistinensischen und die deutsche Offentlichkeit redet iiber sie ganz anders. Daher sind sie nicht
Thema dieser Vortragsreihe.)

WORKSHOP 1: DER SEHNSUCHTSORT PALASTINA - Mittwoch, 6. Mai
2026, 16:15-20:00 Uhr, LMU Miinchen, SchellingstraBe 3, 8077 Miinchen,
Horsaal S006.

Das Land zwischen Jordan und Mittelmeer ist ein globaler Sehnsuchtsort. Christlich gesprochen ist
es das Land von Geburt, Leiden und Auferstehung Christi, jiidisch das Land der VerheiBung und das
Land Israels, muslimisch das Land von Nachtreise und Himmelfahrt, fiir alle drei das Land der
Auferstehung am Ende der Zeit, sékular besonders auch das Land sozialer Gerechtigkeit. Seit
langem fiir immer weitere Kreise ein Sehnsuchtsort, ist es heute global omniprésent und doch
seltsam unbekannt. Dementsprechend unklar, ja undefiniert sind die gerade genannten Konzepte. -
Fiir alle dort und von dort ist die globale Sehnsucht nach ihrem Land sowohl vielversprechende
Chance als auch schwerlastende Hypothek.

- 1 Prof. Dr. Andreas Kaplony (LMU Miinchen, Arabistik und Islamwissenschaft): ,,Wenn ich
dich vergesse, Jerusalem, soll meine Rechte verdorren*: 2500 Jahre Sehnsuchtsort Paléstina.



- 2 Prof. Dr. Tamar Novick (Technische Universitit Miinchen, Technikgeschichte): “Palestine
is a Natural Garden and Must Be Restored to Its Original Condition”: Colonial Visions and
Settler Technologies in the 20th Century.

" 3 PD Dr. Stephan Milich (Universitidt zu Koln, Islamwissenschaft): ,,Bewohne, mit mir,
meinen Korper*: Heimatbestimmungen in der zeitgendssischen paldstinensischen Lyrik.

WORKSHOP 2: DEUTSCHES REDEN UBER PALASTINA -
PALASTINENSISCHES REDEN UBER DEUTSCHLAND - Donnerstag, 7. Mai
2026, 16:15-20:00 Uhr, LMU Miinchen, SchellingstraBe 3, 8077 Miinchen,
Horsaal S006. Chair: Prof. Dr. Thomas Hanitzsch (LMU Miinchen,
Kommunikationswissenschaft / Journalismusforschung und Prisident der
International Communication Association).

In Deutschland folgt das Reden iiber Paldstina harten Regeln. Zwar ist es selbstverstéindlich erlaubt,
(auch offentlich) iiber einen, zwei oder drei kiinftige Staaten nachzudenken, und ebenso, Folter,
Aushungern und entmenschlichende Rede mit klaren Worten zu gei3eln. Aber Politik und Medien
wiederholen fast ausschlieBlich Altbekanntes, nehmen Neues kaum auf, verbreiten reflexartig jeden
Vorwurf von Antisemitismus und drohen so mit gesellschaftlicher Achtung. - Dementsprechend
zwiespiltig ist das Selbstbild der Paldstinenserinnen und Paléstinenser in Deutschland.

. 4 PD Dr. Peter-Arnold Mumm (LMU Miinchen, Sprachwissenschaft): Tabu und
Provokation: der Kampf ums Sagbare in historischer Perspektive.

- 5 Prof. Dr. Wesam Amr (Gaza University, Communication Studies / University of
Cambridge, Digital Humanities): Media, Identity, and Otherness: A Bi-Directional Analysis
of Media Representations in Germany and Palestine.

. 6 Dr. Sarah El Bulbeisi (LMU Miinchen, Arabistik und Islamwissenschaft): Tabu und
Trauma: Paléstinenser:innen in Deutschland und der Schweiz.

WORKSHOP 3: DAS BILDUNGSSYSTEM PALASTINAS - UND
DEUTSCHLAND - Donnerstag, 21. Mai 2026, 16:15-20:00 Uhr, LMU Miinchen,
SchellingstraBie 3, 8077 Miinchen, Horsaal S006. Chair: Prof. Dr. Martin
Sokefeld (LMU Miinchen, Ethnologie).

Deutschland prigt seit 150 Jahren mit den auch zum deutschen Abitur fiihrenden evangelischen und
katholischen Missionsschulen das paléstinensische Bildungssystem, zahlreiche palédstinensische
Intellektuelle sprechen deutsch und diverse Professorinnen und Professorinnen der zwolf
paldstinensischen Universititen sind in Deutschland ausgebildet worden. - Aber im Westjordanland
lasten die Einschriankungen von iiber 50 Jahren Militirverwaltung schwer auf den Dozierenden und
Studierenden. Und im Gazastreifen sind Unterricht und Forschung fast nur noch online méglich,
nachdem alle Universitidtsgebdude, wie mehrfach in den letzten 20 Jahren, zerstort worden sind.

= 7 Katja Dorothea Buck, M.A. (Fachjournalistin fiir religiose Minderheiten und
Religionsfreiheit im Nahen Osten, Tiibingen), Deutsche Bildungspioniere im Heiligen Land:
Bedeutung und Erbe der deutschen evangelischen und katholischen Mission im Schulsystem
von Palistina.



. 8 Prof. i.R. Dr. Helga Baumgarten (Birzeit University, ehemalige DA AD-Professorin fiir
Politologie): 50 Jahre paldstinensische Universititen: Freiheit von Lehre und Forschung
unter Besatzung?

. 9 Prof. Dr. Ahmed Abu Shaban (Al-Azhar University Gaza, Agricultural Studies / York
University Toronto, Environmental and Urban Change): From Weakening to Annihilation:
Higher Education and the Systematic Destruction of Universities in Gaza.

Organisation: Prof. Dr. Andreas Kaplony (LMU Miinchen, Arabistik und Islamwissenschaft).

Unterstiitzer: Prof. Dr. Thomas Bauer (Universitidt Miinster, Islamwissenschaft und Arabistik); Prof.
1.R. Dr. Sonja Brentjes (ehemals Max-Planck-Institut fiir Wissenschaftsgeschichte Berlin); Prof. Dr.
Johann Biissow (Ruhr-Universitit Bochum, Islamwissenschaft); Prof. Dr. Claudia Derichs
(Humboldt-Universitét zu Berlin, Transregionale Siidostasien-Studien); Prof. Dr. Dominik Finkelde
SJ (Hochschule fiir Philosophie Miinchen, Erkenntnistheorie und Philosophie der Neuesten Zeit);
Prof. Dr. Ulrike Freitag (Freie Universitit Berlin, Islamwissenschaft / Direktorin Leibniz-Zentrum
Moderner Orient); Prof. Dr. Simon Wolfgang Fuchs (Hebrew University of Jerusalem, Islam in
South Asia and the Middle East); Prof. Dr. Albrecht Fuess (Philipps-Universitidt Marburg,
Islamwissenschaft); Dr. Bettina Graf (Universitit der Bundeswehr Miinchen, Neuere und Neueste
Kulturgeschichte Nordafrikas); Prof. Dr. Stefan Heidemann (Universitdt Hamburg,
Islamwissenschaft); Prof. Dr. Konrad Hirschler (Universitit Hamburg, Islamwissenschaft); Prof.
i.R. Dr. David A. King (ehemals Goethe-Universitit Frankfurt, Geschichte der Wissenschaften);
Prof. Dr. Lorenz Korn (Otto-Friedrich-Universitdt Bamberg, Islamische Kunstgeschichte und
Archiologie); Dr. Jakob Krais (Universitdt der Bundeswehr Miinchen, Neuere und Neueste
Kulturgeschichte Nordafrikas); Prof. i.R. Dr. Matthias Kreck (Universitdt Bonn, Mathematik); Prof.
Dr. mult. Wolfgang Mastnak (LMU Miinchen, 4MZ); Prof. Dr. Esther Moller (Philipps-Universitit
Marburg, Globalgeschichte mit Schwerpunkt Naher Osten); Prof. Dr. Friederike Pannewick
(Philipps-Universitdt Marburg, Arabistik); Prof. i.R. Dr. Lutz Richter-Bernburg (Eberhard-Karls-
Universitét Tiibingen, Islamwissenschaft); Dr. Nils Riecken (Ruhr-Universitit Bochum, Arabistik
und Islamwissenschaft); Prof. i.R. Dr. Gregor Schiemann (Bergische Universitat Wuppertal,
Philosophie / Wissenschafts- und Technikforschung); Prof. i.R. Dr. Erhard Scholz (Bergische
Universitdt Wuppertal, Mathematikgeschichte); Prof. i.R. Dr. Friedrich Steinle (Technische
Universitdt Berlin, Wissenschaftsgeschichte); Prof. Dr. Syrinx von Hees (Universitit Miinster,
Arabische Literatur und Rhetorik); Prof. Dr. Stefan Jakob Wimmer (LMU Miinchen, Agyptologie).







Aus:

Sarah El Bulbeisi

Tabu, Trauma und Identitit
Subjektkonstruktionen von PalistinenserInnen
in Deutschland und der Schweiz, 1960-2015

August 2020, 322 S., kart., 12 SW-Abb.

45,00 € (DE), 978-3-8376-5136-2
E-Book:
PDF: 44,99 € (DE), ISBN 978-3-8394-5136-6

Die seit 1947 andauernden systematischen Vertreibungen der PalistinenserInnen aus
Palistina/Israel gehen u.a. auf die europdische Geschichte des britischen Kolonialis-
mus und des deutschen Nationalsozialismus zuriick. Dennoch wird die palistinensi-
sche Gewalterfahrung aus dem europiischen kollektiven Gedichtnis ausgegrenzt und
tabuisiert.

Sarah El Bulbeisi beschiftigt sich mit den Auswirkungen dieser Tabuisierung auf Pa-
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grafen Mahmoud Dabdoub, der in den 1980er-Jahren als Palistinenser aus dem
Libanon nach Deutschland kam und mit der Neugier eines Fremden das Leben in
der DDR dokumentierte, danke ich dafiir, dass er mir Fotos aus seinem Archiv iiber
PalistinenserInnen in der DDR der 1980er-Jahre zur Verfigung gestellt hat. Die Fo-
tos im Endteil dieses Buches sollen jener Gruppe von Menschen ein Gesicht geben,
die ein Leben in Unsichtbarkeit gefithrt haben und immer noch fithren. Es ist ei-
ne subjektive, selektive Auswahl von Bildern, die nicht palistinensisches Leben in
Deutschland und in der Schweiz abbilden méchte, sondern im Sinne der psycho-
analytischen (Gegen-)Ubertragung an meine Gefiihle und Beobachtungen wihrend
der Gespriche ankniipft. Der Stiftung Ursula Hauser sowie dem Stipendienreferat
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Denken, Fiihlen und Sprechen gegen die Gewalt
Vorwort von Mario Erdheim

Dieses Buch handelt von den Folgen der Nakba von 1947/48, der Vertreibungen und
Enteignungen von PalistinenserInnen, die im Zusammenhang mit der Griindung
des Staates Israel ihren Anfang nahmen und bis heute andauern. Ein zentrales Pro-
blem, das die Autorin El Bulbeisi behandelt, betrifft die Frage, welche Bedeutung es
hat, wenn die Leiden gepeinigter V6lker oder Gemeinschaften nicht anerkannt wer-
den. Und tatsichlich ist das Leiden vieler, vielleicht sogar der meisten Volker aus
dem historischen Bewusstsein verschwunden. Zwar versucht man immer wieder,
es in die Erinnerung zuriickzuholen — man denke nur an den Volkermord an den
Armeniern unter den Jungtiirken wihrend des Ersten Weltkrieges — aber auch da
ist der Widerstand immer noch gross. Das Leiden der nach Amerika verschleppten
und versklavten Menschen aus Afrika droht ebenso der Vergessenheit anheim zu
fallen, wie das Leid der Gallier und Germanen, die einst im Rémischen Reich in die
Sklaverei gezwungen wurden. Es ist offensichtlich, solches Leiden kann vergessen
gemacht werden, und so wird der Kampf um die Erinnerung zu einem wichtigen
Kampf. Um diese Wichtigkeit aufzuzeigen, greift El Bulbeisi zwei Konzepte auf:
»Trauma« und »Subjektivitit«. Leiden verursachen Traumata, vielfiltigste Formen
seelischer Verletzungen, die das ganze Beziehungsnetz, in dem das Individuum
lebt, in Mitleidenschaft ziechen. Wenn dieses Leiden nicht bewusst werden darf,
weil es nicht anerkannt wird, und zwar weil abgestritten wird, dass es je stattge-
funden hat, dann entsteht ein zerstortes Subjekt.

Zu Recht will El Bulbeisi den Begriff des Traumas aus dem klinischen in den
historischen Bereich bringen. Gerade weil Gewalt eine so wichtige Rolle in der Ge-
schichte spielt, ist es sinnvoll, das Traumatische historischer Prozesse ins Blickfeld
zu riicken. Trauma ist ein Ereignis, das das Subjekt von aussen bedroht; Identi-
tat ist die psychische Struktur, die das Verhiltnis zwischen dem Eigenen und dem
Fremden reguliert, und fiir die das Trauma eine besondere Herausforderung bie-
tet. Die Herausforderung besteht darin, dass das Trauma an den Fundamenten der
Identitit riittelt. Das Verhiltnis zwischen dem Eigenen und dem Fremden wird
durch die traumatische Erfahrung schwer erschiittert: Das Leben nach der Nak-
ba war zu etwas ganz anderem geworden als zuvor — wie kann man damit fertig
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werden? Muss man das Leid und den Schmerz abspalten oder kann man sie in die
eigene Lebensgeschichte integrieren?

Wir sind ein Produkt dessen, was und wie wir unser Leben erfahren haben.
Aber unsere Erinnerung braucht immer auch einen sozialen Rahmen, nicht zu-
letzt, um diese Erinnerungen auch zu bestitigen (Halbwachs, 1925). El Bulbeisi
bringt das Beispiel von PalistinenserInnen, die befiirchteten als Terroristen klas-
sifizert zu werden, und deshalb glaubten, ihre Herkunft verleugnen zu miissen,
sich als Jordanier oder Libanesen, die sie aufgrund ihres Passes auch waren, ausga-
ben. Aber auch eine solche Verleugnung reifit im Subjekt Wunden auf und schafft
Verunsicherung. Wie soll man dann noch auf seine Rechte auf Riickkehr und Ent-
schidigung fir das Verlorene pochen?

Das Verhiltnis von Trauma und Subjektivitit wird in diesem Buch auf zwei
Ebenen behandelt. Einerseits geht es um die Gewalt, die Diskurse ausiiben. Aus-
gehend von Judith Butlers Werk, untersucht El Bulbeisi die Gewalttitigkeit, die
diskursiv ausgeiibt wird, um das Leiden der PalistinenserInnen verschwinden zu
lassen. Andererseits geht es um Daten, die aus der in der Feldforschungssituati-
on entstandenen Beziehung zwischen ihr und ihren Gesprichspartnerinnen bzw.
Gesprichspartnern hervorgegangen sind. Diese Daten sind das Tor zur zentralen
Frage dieses Buches, wie Gewalt Subjektivitit prigt, denn nur das Subjekt, aber
kein »>Diskurs¢, keine Idee kann Leiden verspiiren. Nur am Subjekt und an sei-
nen Erfahrungen kann man ermessen, was die Diskurse der Nichtanerkennung
von Gewalt ausrichten. Sie haben etwas Vernichtendes an sich, aber offenbar ist es
auch moglich, sich ihnen im Verlauf der Zeit zu entziehen. El Bulbeisi wagt den
affective turn, aufgrund dessen die psychische Dimension historischer Ereignisse
tiberhaupt erst erfasst werden kann. Dabei nimmt sie Methoden der Psychoanaly-
se auf: die gleichschwebende Aufmerksambkeit beim Zuhoren, das Verhiltnis zwi-
schen Ubertragung und Gegeniibertragung und bekommt auf diese Weise Einsicht
in die Erzdhlung des Lebens der von der Gewalt betroffenen Subjekte.

Literaturangabe
Halbwachs, M. (1966). Das Gedichtnis und seine sozialen Bedingungen. Berlin [u.a.]:
Luchterhand.



1 Einleitung

Die anhaltende Gewalt der Verdringung und Kontrolle palistinensischen Lebens in
Palistina/Israel' fithrt u.a. zur Fragmentierung der paldstinensischen Gesellschaft
und zu ihrer Zersplitterung in Gemeinschaften wie den PalistinenserInnen” in Ga-
za, im Westjordanland, in Israel, in verschiedenen arabischen Lindern, in Europa
sowie in Nord- und Siidamerika. Die damit einhergehende Entfremdung zwischen
diesen Gemeinschaften spiirte ich selbst bei einem meiner Aufenthalte im West-
jordanland: Viele Menschen konnten nicht verstehen, weshalb ich das Westjordan-
land besuchte, wihrend sie alle gehen wollten. Gleichzeitig begriff ich, dass viele
Menschen im Westjordanland eine vollig andere Vorstellung als ich davon hatten,
was es bedeutete, PalistinenserIn zu sein. Fiir sie bedeutete es, wie jemand sag-
te: in Palistina zu leben und zu leiden. Palistina als Idee mitsamt der ihr zuge-
hérigen Gemeinschaft schien bei ihnen auf das Territorium des Westjordanlands
geschrumpft zu sein. Dies war eine Konsequenz der Fragmentierung der palisti-
nensischen Gesellschaft sowie der Illusion eines neoliberalen Staatenbildungspro-
zesses, die im Zuge des Oslo-Prozesses an die Stelle der Befreiungsbewegung trat.
Diese Begegnungen waren fiir mich verstérend, und ich begann, mir dieselben Fra-
gen zu stellen. Warum war ich nach Palistina gegangen? Warum konnte ich, wie
viele andere PalistinenserInnen in der Schweiz, das Thema Palistina nicht einfach
vergessen und in der Schweiz ein »gutes Leben« fithren? Die im Vorwurf »nicht
gelitten zu haben« verdichtete Erfahrung der Ausgrenzung (»nicht dazuzugeho-
ren«) teilten viele PalistinenserInnen, die nicht in Palistina aufgewachsen waren
und im Zuge des Oslo-Prozesses als Teil der politischen Exilelite zuriickkehrten,

1 Der Doppelbegriff wird verwendet, da das historische Paldstina aus der Zeit vor der israe-
lischen Staatsgriindung von 1948, sprich das Paléstina der britischen Mandatszeit, sowohl
die 1947/48 durch zionistische Einheiten eroberten Gebiete als auch die 1967 besetzten und
annektierten Gebiete (Gaza, Westjordanland und Ostjerusalem) umfasste. Die Grenzen des
israelischen Staatsgebietes sind bis heute nicht festgelegt. Aus offizieller israelischer Sicht
gibt es keine Besatzung, d.h. was heute gemeinhin als Paléstina oder als besetzte palasti-
nensische Gebiete bezeichnet wird, ist faktisch ein Teil Israels bzw. durch die israelische Mi-
litarbesatzung kontrolliert.

2 Fiir das Binnen-I habe ich mich in Anlehnung an die Linguistin Luise Pusch entschieden, um
die Worter nicht zu zerreiflen, wie dies durch das Gendersternchen geschieht (Dittrich, 2018).
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wie Juliane Hammer in ihrem Buch iiber sogenannte RiickkehrerInnen schildert
(Hammer, 2001, S. 145). Diese Entfremdungserfahrung warf mich auf mich selbst
zuriick und ich begann mich zu fragen, weshalb fiir jemanden wie mich Palisti-
na und die Zugehorigkeit zu dieser Idee Paldstina ein so viel symbolischeres und
inklusiveres Imaginir (Castoriadis, 1975) aufwies als fiir die Menschen, die ich im
Westjordanland getroffen hatte.

Ich selbst bin mit einem palidstinensischen Vater aufgewachsen, der - 1940 in
Gaza geboren - einer Generation angehort, die die Nakba von 1947/48 als Kind
selbst erlebt hat und als staatenloser Palistinenser nach Europa kam, um zu stu-
dieren, ohne - aufgrund der Besatzung - jemals wieder in seine Heimat und zu
seiner Familie zuriickkehren zu kénnen. Selten sprach mein Vater iiber sich selbst
und sein Leben. Aus der Intimitit des Aufwachsens mit ihm heraus weif$ ich je-
doch, wie schwer ihm das Leben im Exil fiel und wie sehr es seine Beziehung zu uns
Kindern beeinflusste. Sehr friih spiirte ich, wie besonders die Nichtanerkennung
seiner Gewalterfahrung in der Gesellschaft, in der er gegen seinen Willen lebte, an
ihm zehrte. Aus meiner Kindheit findet sich folgender Tagebucheintrag:

In der Schule haben wir uns im Geschichtsunterricht den Spielfilm Au revoir les en-
fants von Louis Malle angeschaut, der den Zweiten Weltkrieg mit den Augen eines
judischenJungen beschreibt. Wir waren alle tief bewegt. Ein Madchen weinte. Ich
habe versucht, sie zu trosten. Dabei war ich selbst sehr traurig. Ich war traurig, weil
sie nicht auch um uns trauerte.

Fir mich gehorte immer schon beides zusammen, die Geschichte der europii-
schen Jidinnen und Juden und unsere Geschichte — die paldstinensische Geschich-
te. Doch dieses Erlebnis machte mir schmerzlich bewusst, dass die paldstinensi-
sche Geschichte in der Gesellschaft, in der ich lebte, abwesend war.

Das Nichterzihlen, die emotionale Abwesenheit, das Schweigen meines Vaters
bei uns zuhause liefd mich erahnen, was die Einsambkeit seiner Gewalterfahrung
in meinem Vater ausgelost haben mochte, wie sie sich einschrieb in seine Gefith-
le, sein Sprechen, seine Beziehungen, seinen Koérper. Diese intensive Erfahrung
aus meinem eigenen Leben habe ich ausgehend von lebensgeschichtlichen Erzih-
lungen und Gesprichen sowie teilnehmender Beobachtung wissenschaftlich un-
tersucht. Aus der persénlichen, intimen Beobachtung des Lebens meines Vaters
wollte ich erkunden, ob es sich bei diesem Erleben um ein individuelles Phinomen
handelt — nur bei ihm bzw. uns aufzufinden - oder um eine kollektive Erfahrung.
Ich wollte wissen, ob es so etwas wie ein Muster oder eine Kollektivitit zu entde-
cken gibt in den Riickwirkungen einer Erfahrung, fir die das Gefiihl von Isolation
doch so spezifisch ist.

Obwohl oder gerade weil die palistinensische Geschichte der Vertreibung und
Entrechtung indirekt auf die europiische Geschichte des deutschen Nationalsozia-
lismus und des britischen Kolonialismus zuriickgeht, wird paldstinensische Erin-
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nerungskultur in Westeuropa nicht nur ausgegrenzt, sondern auch unterdriickt.
Nicht nur palistinensische Geschichte wird damit tabuisiert?, auch Palistinense-
rInnen als Subjekte. Gleichzeitig bilden die Schoa und die nationalsozialistische
Vergangenheit einen zentralen Teil des europdischen kollektiven Gedichtnisses,
mit dem ich aufgewachsen bin. In meiner schulischen Laufbahn, meiner gesam-
ten Ausbildung, im Universititsdiskurs hatte weder die Geschichte meines Va-
ters einen Platz noch meine. Die Selektivitit, welche die Vergangenheit von Schoa
und Nationalsozialismus zu einem Teil der europiischen Meistererzihlung (Conrad,
Randeria & Rombhild, 2013) macht, verdringt mit der palistinensischen Geschich-
te auch die tatsichliche Gegenwart dieser Vergangenheit. Die Politik des selekti-
ven Erinnerns und Vergessens ist wesentlich fiir die Konstruktion eines moralisch
guten Europas (Romeyn, 2014), wihrend die koloniale Geschichte weitgehend un-
aufgearbeitet bleibt: Die ehemaligen Koloniallinder haben mehrheitlich nicht 6f-
fentlich fir das in ihrer kolonialen Vergangenheit Geschehene um Entschuldigung
gebeten. Die Schweiz rithmt sich, keine Kolonien gehabt zu haben und zur Zeit
des Nationalsozialismus neutral gewesen zu sein, und vergisst dariiber ihre Ver-
strickungen* darin (Purtschert, 2012).

Mit der eminenten Spannung zwischen privater, (un)erzihlter (Familien-)Ge-
schichte, die von Erfahrungen der Vertreibung und Entrechtung durch staatliche
Gewalt geprigt ist, und der Uberformung dieser Geschichte durch die westeuro-
pdische bzw. nordatlantische Reprisentation des Nahostkonflikts beschiftige ich
mich in dem vorliegenden Buch. Dieses Reprisentationsregime reproduzierte lan-
ge Zeit ineinander verschrinkte zionistische, orientalistische®, koloniale und bibli-
sche Narrative wie das Bild des paldstinensischen Terrorismus (Said, 1981), des Landes
ohne Volk fiir ein Volk ohne Land (d.h. die europdischen Jiidinnen und Juden) oder die
Riickkehr des auserwihlten Volkes ins verheifSene Land. Mit dem franzdsischen Philo-
sophen Jean-Frangois Lyotard (1979) kénnen wir diese Erzdhlstringe als Teile von

3 Tabus sind oft konfliktbehaftete Themenbereiche, die mit ungeschriebenen und implizi-
ten (Sprech-)Verboten belegt sind. Sie kénnen als soziale Normen oder als gesellschaftli-
cher Konsens in Erscheinung treten, gehen aber weit (iber rational nachvollziehbare (Ver-
haltens-)Vorschriften hinaus. Deshalb sind sie schwer zu reflektieren und nur fiir die Ange-
horigen der jeweiligen Gesellschaft selbstverstandlich.

4 Frontierbewegung, wirtschaftliche Zusammenarbeit mit Nazi-Deutschland trotz Neutrali-
tatsposition, restriktive Schweizer Flichtlingspolitik.

5 Mit seinem Konzept Orientalism (Said, 1979) beschrieb der paléstinensische Literaturtheore-
tiker Edward Said die Konstruktion einer Dichotomisierung zwischen einem Uberlegenen,
rationalen Westen und einem irrationalen, mysteriosen, riickstindigen und unzivilisierten
Orient. Die Konstruktion eines vom Westen extrem verschiedenen und unterlegenen Orients
und dessen Exotisierung sah er als Form kultureller Diskriminierung, um imperialistische
Einflussnahme zu legitimieren und européische Hegemonialpolitik zu etablieren. Said hat-
te Michel Foucaults Ansitze zur Funktion diskursiver Praktiken im Bereich der post colonial
studies weitergedacht.
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grands récits (grofRen Erzdhlungen) betrachten, die alles durchflief}en, Dichotomien
schaffen und politische Entscheidungen sowie totalitire Systeme legitimieren.

Genauso wie meine ErzihlerInnen aus dem Nichts gesprochen haben, weil ih-
re (Gewalt-)Erfahrung im 6ffentlichen Diskurs der Gesellschaft, in der sie leben,
weitgehend abwesend bzw. verzerrt ist, habe ich in gewisser Weise aus dem Nichts
geschrieben. Indem ich das Sprechen und Erzihlen iiber sich selbst bei der ersten
sowie der zweiten Generation von PaldstinenserInnen in Deutschland und in der
Schweiz untersuche, eigne ich mir selbst das Sprechen wieder an. Mein Schreiben
ist eine Wiederbemaichtigung der eigenen Geschichte, der Sichtbarkeit, des Erin-
nerns und des Mensch-Seins.

1.1 Forschungsfragen

Ich moéchte einen Beitrag zu Diaspora als Form von Bewusstsein leisten und dabei
besonders dessen Beziige zu rassistischer und kolonialer Erfahrung in den Blick
nehmen. Die Untersuchung der Folgen von Nichtanerkennung und Tabuisierung
von Gewalterfahrung und Identitit sowie der israelischen und europiischen Wei-
gerung, Verantwortung fiir Gewalt zu ttbernehmen, ist eines meiner Hauptanlie-
gen.

Ich erforsche, wie PalistinenserInnen in einem diskursiven Feld, in dem der
Nahostkonflikt ein symbolischer (moralischer und politischer), affektiv besetzter
Raum geworden ist, ihr Leben interpretieren, iiber sich selbst sprechen, sich selbst
sehen und gesellschaftliche Wirklichkeit deuten. Ich analysiere, wie sie sich in die
Texturen unterschiedlicher Narrative einbetten: in Erzihlungen des kollektiven pa-
listinensischen Gedichtnisses, in orientalistisch-neokoloniale Diskurse, in denen
Konzepte wie Aufklirung, aber auch moralische Bildung als spezifische Eigenhei-
ten eines iiberlegenen Westens stilisiert werden (Said, 1979, 1981), und in die Ge-
schichte der Anderen als zentralem Teil westeuropiischer Selbsterzihlung, sowohl
in Form der Schoa als auch in Form einer biblisch-jiidisch-christlichen abendlin-
dischen Identitit.

Welche Subjektkonstruktionen und Sinnstiftungen erfolgen vor dem Hinter-
grund der Selektivitit des Erinnerns und Vergessens, und wie werden diese in Be-
ziehung zu hegemonialen Diskursen gesetzt? Wie gehen die ErzahlerInnen mit
westeuropaisch-nordatlantischen Reprisentationen des Nahostkonflikts um, die
ihre Gewalterfahrung nicht abbilden, sondern verfremden und in denen sie sich
nicht wiederfinden? Was macht systemische Gewalt mit ihnen bzw. wie begegnen
sie ihr? Jener systemischen Gewalt, die in der physischen Gewalt der ethnischen
Sauberung (Pappe, 2007) erkennbar ist und die sich in der symbolischen Gewalt —
der diskursiven Ausléschung und Ersetzung durch den kolonialen Anderen - wie-

derholt.
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Die Hauptfragen lauten somit: Wie konstituiert man sich als Subjekt im Kon-
text eines hegemonialen Diskurses, der einen wesentlichen Teil der eigenen Erfah-
rung unterdriickt? Was fiir eine Art von Sprechen tiber sich selbst bleibt denjeni-
gen, die in einem Diskurs leben, der die eigene Geschichte, die von Gewalterfah-
rung durchzogen ist, und damit auch das Mensch-Sein verneint und missachtet?
Und wie schreibt sich diese diskursive Gewalt (Butler, 1990) in die transgenerationale
Beziehung ein?

Mit dieser Frage habe ich mich sowohl in Bezug auf PalistinenserInnen der ers-
ten als auch der zweiten Generation in der Schweiz und in Deutschland auseinan-
dergesetzt. Die Begrifte erste und zweite Generation werden im Sinne von Migrations-
generationen verwendet: Die erste Generation wanderte im Rahmen von Flucht-,
Arbeits- und Studienmigration nach Westeuropa ein, die zweite Generation ist die-
jenige, die in Deutschland und in der Schweiz geboren wurde. Mit Riickgriff auf
Karl Mannheim (1928) kann man die Angehorigen der ersten Migrationsgeneration
aufgrund von Generationserlebnissen wiederum in verschiedene Kohorten eintei-
len. Verschiedene Vertreibungswellen als Schliisselerlebnisse auftassend, konnte
man sie in 1948er-, 1967er- und 1980er-Generationen untergliedern. Die meisten
Angehorigen der ersten Migrationsgeneration teilen jedoch verschiedene Genera-
tionserlebnisse. Was sie zudem miteinander verbindet, ist, dass sie entweder Kin-
der von Betroffenen der Massenvertreibungen von 1947/48 (nakba, dt. Katastrophe)
sind oder diese als Kinder selbst erlebt haben und damals nicht handlungsmach-
tig waren. Ich spreche deshalb von der ersten Migrationsgeneration auch als von
Post-Nakba-Generation.

1.2 Forschungsstand: Palastinenserinnen in der Welt

Palistinensische Flichtlinge reprisentieren eine der iltesten noch anhaltenden
Fliichtlingssituationen der Welt und bilden eine der gréften staatenlosen Gemein-
schaften weltweit (Shiblak, 17.-20.06.2003, S. 8). Sie sind eine der grofiten Ge-
meinschaften des 20. Jahrhunderts, die — mehr als die Hilfte — auflerhalb ihres
Herkunftsorts lebt (Bamyeh, 2007, S. 91). Von insgesamt schitzungsweise 12,4 Mil-
lionen PalistinenserInnen weltweit (Statistiken des Palestinian Central Bureau of
Statistics [PCBS] von 2015) leben 5,3 Millionen registrierte Fliichtlinge (Statistiken
der UNRWA von 2017) in arabischen Lindern und in den besetzten Gebieten, wo-
bei bei Weitem nicht alle Fliichtlinge von der UNRWA registriert sind (Lindholm
Schulz, 2003, S. 36). Eine relativ hohe Anzahl befindet sich in Lateinamerika, ge-
folgt von den USA und Europa, dort vor allem in Deutschland (Statistiken des PCBS
von 2017).

In der Forschungsliteratur wird fiir PalistinenserInnen und palistinensische
Gemeinden auflerhalb Palistinas/Israels hiufig der Begrift Diaspora verwendet.
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Deshalb reflektiere ich zunichst den Diasporabegrift auf diese deskriptive Ver-
wendung und auf seine Begriffsgeschichte hin kritisch, bevor ich einen Uberblick
itber den Forschungsstand iiber PaldstinenserInnen in verschiedenen Regionen der
Welt gebe und etwas ausfiihrlicher auf die Geschichte von PalistinenserInnen in
Deutschland und in der Schweiz eingehe.

1.2.1 Der Diasporabegriff

Lange Zeit unterschied sich die Verwendung des Begriffs Diaspora im deutschspra-
chigen Raum vom englischsprachigen: Das Gremium fiir die deutsche Schlagwort-
normdatei hat 2003 beschlossen, den Begriff als konfessionelle Minderheit zu de-
finieren und auf »religiése Minderheiten« zu beschrinken. Arbeiten zu nichtreli-
gioser Diaspora entstanden in Deutschland fiir gewohnlich vor allem in der au-
Rereuropdischen Geschichte. Der Grund dafiir ist, dass sich im deutschsprachigen
Raum vor allem die christliche Theologie mit dem Feld der Diaspora auseinan-
dersetzte, insbesondere mit der katholischen und protestantischen Diaspora. Die
Verwendung des Diasporabegriffs fiir sogenannte religiose Minderheiten wurde in
den letzten Jahren von Theologie und Kirche zunehmend hinterfragt. Gleichzeitig
wanderte der Begriff in die Kultur- und Sozialwissenschaften, wo er fiir Konzepte
aus dem englischsprachigen Raum gedffnet wurde (Rose, M., 04.03.—06.03.2015,
S.1).

Mittlerweile wird der Begriff Diaspora fir nahezu alle sozialen Gruppen von Mi-
grantInnen verwendet, die sich ungeachtet des Migrationsgrundes tiber mehr als
zwei Linder ausgebreitet haben oder zerstreut wurden. Als so hiufig verwendeter
Begriff ist sein wissenschaftlicher Wert umstritten (Lindholm Schulz, 2003, S. 9).
Der Diasporabegriff ist in dieser Bedeutung eng verkniipft mit dem Transnationa-
lismuskonzept: einem Imaginieren von Gemeinschaft oder sozialen Interaktionen,
welche die Grenzen des Nationalstaats transgredieren (Vertovec, 2010, S. 91). Laut
T6loyan wurde Diaspora gar zum exemplarischen Ausdruck fiir das transnationa-
le Moment und zum Sinnbild der Postmoderne schlechthin. Die Popularitit des
Begriffs im akademischen und nicht akademischen Diskurs sieht er als mit dem
Verschwinden der Uberlegenheit des Nationalstaatkonzepts und dem tatsichlichen
Verlust seiner Souverdnitit einhergehend (T6lélyan, 1996, S. 5).

Davor war in der englischsprachigen Forschungsliteratur Diaspora meist mit
erzwungener Migration und Verlusterfahrung verbunden und fiir Gruppen ver-
wendet worden, die ein starkes Bild der Heimat und einen starken Gemeinschafts-
sinn in sich tragen, wihrend die Beziehung zur Aufenthaltsgesellschaft ambig ist.
Bestimmend fiir diesen Diskurs war das Konzept der antiken jiidischen Diaspo-
ra, aus deren Uberlieferung auch die ilteste Verwendung des Begriffs mit Bezug
auf das babylonische Exil stammt (Sokefeld, 2010, S. 18). In den letzten Jahren wur-
de der Begriff durch seine Verkniipfung mit dem Transnationalismuskonzept nicht
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nur ausgeweitet, sondern auch mit positiven Inhalten aufgeladen, da soziale Grup-
pen mit transnationalen Bindungen die Souveranitit des Nationalstaats und damit
die Hegemonie essentialistischer Identititen wie der nationalstaatlichen heraus-
fordern (Vertovec, 2009).

Vertovec (1997) unterscheidet drei verschiedene Konzepte von Diaspora in der
wissenschaftlichen Literatur: Diaspora als soziale Form, als Form von Bewusstsein
und als Modus kultureller Produktion. Wissenschaftliches Nachdenken iiber Dia-
spora konzipiert den Begriff meist als soziale Form und versucht, diese durch Typo-
logien niher zu bestimmen; bekannte Versuche stammen u.a. von Safran (1991) und
Cohen (2008). Safran kritisierte die inflationire Verwendung des Diasporabegriffs
fiir alle moglichen Gruppen, die nicht »zu Hause« lebten, und grenzte die Kriterien
ein, die eine Gruppe zu einer diasporischen machte. Dazu zihlt etwa die Bewah-
rung eines kollektiven Gedichtnisses oder die Vision eines Heimatlandes, das sie
wiederzuerlangen suchen, sowie die Nichtakzeptanz und Trennung von der Gesell-
schaft des Aufenthaltsorts. Dabei orientierte er sich am Beispiel der Jidinnen und
Juden als Idealtypus. Clifford (1994) hingegen sprach sich gegen Kriterien aus, die
auf Idealtypen beruhen, mit dem Einwand, selbst die Jiidinnen und Juden, Safrans
Diasporaideal, erfilllten dessen Kriterien nicht. Fiir Clifford entzieht sich Diaspo-
ra einer eingrenzenden Beschreibung und bezieht sich mehr auf ein Bewusstsein
fiir die raumliche Verschiebung bzw. Vertreibung und ein Phinomen multilokaler
Zugehorigkeit. Angesichts der jiingsten Forschungsliteratur kann man sagen, dass
Cliffords Diasporabegriff sich durchgesetzt hat.

Fir Sokefeld ist die Kategorisierung von Diaspora in verschiedene Typen pro-
blematisch, da soziale Gruppen oft nicht nur einer Diasporakategorie zugeordnet
werden konnen (Sokefeld, 2010, S. 24). In unserem Kontext hiefSe die konkrete An-
wendung von Cohens Typologie, die Diasporagemeinschaften nach dem Migrati-
onsgrund klassifiziert, dass sich beispielsweise die palistinensische Gemeinschaft
in Berlin aus einer Fliichtlings-, Arbeits- und kulturellen Diaspora zusammensetzt.
Andererseits macht zumindest diese Form von Kategorisierung sichtbar, dass die
palistinensische Diasporagemeinschaft keineswegs als eine homogene Entitit dar-
gestellt werden kann, zumal die zeitlich voneinander abgrenzbaren Migrations-
wellen mit unterschiedlichen Diasporagruppen verkniipft sind. Gleichzeitig gibt
es im paldstinensischen Kontext eine Gemeinsambkeit, die die verschiedenen Dia-
sporagemeinschaften verbindet: Flucht und Vertreibung finden sich als individu-
elle oder familidre Erfahrung bei nahezu allen PalistinenserInnen, seien sie nun
in den 1960er-Jahren als Studierende mit Aussicht auf ein Leben mit Status und in
Wohlstand oder in den 1980er-Jahren als (spater meist nicht anerkannte) Fliicht-
linge ohne Zukunft nach Westeuropa migriert.
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1.2.2 Palastinenserlnnen im arabischen Raum

Trotz der hohen Anzahl von PalistinenserInnen aufderhalb Palistinas/Israels und
ihrer symbolischen und politischen Bedeutung fir die palistinensische Geschich-
te liegen verhiltnismifig wenig Forschungsarbeiten in diesem Bereich vor. Die
meisten Studien im Zusammenhang mit palistinensischer Gesellschaft haben sich
lange auf politische Themen, etwa die PLO-Politik, den Nahostkonflikt oder die
israelische Besatzung konzentriert. Die transnationale Existenz von Palistinense-
rInnen, ihre Situation in den Aufenthaltslindern und ihre persénlichen Geschich-
ten fanden wenig Beachtung (Shiblak, 2005, S. 7). Eine Uberblicksdarstellung iiber
PalistinenserInnen im arabischen Raum aus einer soziopolitischen Perspektive hat
Bassma Kodmani-Darwish (1997) verfasst. Zahlreiche und wichtige Arbeiten mit
methodologischem Schwerpunkt auf oral history und Ethnografie zur sozialen und
politischen Situation, zu Fragen der Integration, Identititsbildung und -politik,
familiiren Strukturen und dem kommunikativen Gedichtnis, mit dem Fokus auf
der Tradierung der Nakba, entstanden lange Zeit vor allem mit Bezug auf Palisti-
nenserInnen — besonders in den Fliichtlingslagern — in der arabischen Welt (Hajj,
2016; Knudsen & Hanafi, 2011; Krueger & Baylouny, 2012; Scholz, 1994; Shiblak,
1996). Aufgrund der Massenvertreibungen von 1947/48 aus Palistina in die umlie-
genden arabischen Linder leben dort die meisten PaldstinenserInnen, die sich au-
Berhalb Palistinas/Israels aufhalten: beispielsweise in Jordanien (Achilli, 2015; Al
Dabbas, 2006; Farah, 2002; Gandolfo, 2012; Houry, 2014; Jabbar, 2010; Marshood,
2010; Nasser, 2013; Perez, 2011), im Libanon (Dorai, 2003; Haddad & Khashan, 2003;
Hanafi, 2014; Holt, 2014; Klaus, 2003; Peteet, 1996, 2010, 2011; Roberts, 2010; Sayigh,
1977, 1979, 1994, 1998; Shiblak, 1997), aber auch in Syrien (Al-Hardan, 2016; Schiff,
1995; Talhami, 2001) und Kuweit (Gabra, 1987; Mason, 2011; Matthew, 2016; Sherry
& White, 1991). Weniger zahlreich sind Studien zu PalistinenserInnen in Agypten
(Hanafi, 2006), dem Irak, den Golfstaaten und Libyen (Arar, 2006).

1.2.3 Palastinenserinnen auBerhalb des arabischen Raums

Nicht nur fehlt es ganz allgemein an Studien iiber PalistinenserInnen auflerhalb
Palistinas/Israels, ganz besonders die Situation von PalistinenserInnen in Nord-
und Siidamerika sowie in Europa lisst noch viel Raum fiir Forschung. Erschwe-
rend kommt die Quellenlage iiber PalistinenserInnen im nicht-arabischen Raum
hinzu: Es gibt zwar eine reiche, meist in englischer Sprache verfasste Exilliteratur
wie Novellen, Kurzgeschichten, Dichtung und Autobiografien (Enderwitz, 2002),
es mangelt aber insgesamt an nicht-literarischen Quellen (Lindholm Schulz, 2003,
S.7, 82). An dieser Stelle sei auf Refqa Abu-Remailehs Forschungsprojekt PalREAD
verwiesen, welches die globale Geschichte palistinensischer Literatur erforscht
und archiviert und gerade auch unverdffentlichte AutorInnen inkludiert. Zu er-
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wahnen ist auch eine Essaysammlung von PalistinenserInnen weltweit (darunter
viele prominente Intellektuelle), die sich mit der Frage des Herausgebers, Yasir
Suleiman, nach der Bedeutung, PalistinenserInnen in der Diaspora zu sein,
auseinandersetzen (Suleiman, 2016).

Die erste umfassende Uberblicksdarstellung iiber PalistinenserInnen stammt
von Helena Lindholm Schulz (2003). Sie gibt einen kurzen Abriss tiber paldstinen-
sische Gemeinschaften rund um den Globus. Lindholm Schulz stiitzt sich fiir ihre
Studie sowohl auf die Texte weltbekannter palistinensischer Intellektueller (v.a.
von Edward Said, Fawaz Turki und Mahmud Darwish) als auch auf Interviews,
die sie mit PalistinenserInnen zwischen den Jahren 1994 und 2001 in den besetz-
ten Gebieten, Jordanien, Libanon, Schweden und den USA durchgefithrt hat. Die
Lebenswelten nicht prominenter Akteure werden vor allem anhand von Paléstinen-
serInnen in den USA und in Schweden beleuchtet. Inhaltlich liegt Lindholm Schulz’
Schwerpunkt auf der Formierung transnationaler Identitit bzw. nationalistischer
Politik mit territorialem Bezug. Gleichzeitig lotet sie aus, inwiefern gerade bei Pa-
listinenserInnen auflerhalb Palistinas/Israels, die sich sehr an einer idealisierten
Heimat orientieren, neue, weniger territorial fokussierte transnationale Identiti-
ten moglich sind.

Mit rund einer halben Million PalistinenserInnen lebt in Lateinamerika, beson-
ders in Chile und in Honduras, die groite palistinensische Gemeinde auerhalb
des Nahen Ostens. Es liegen Arbeiten mit dem Fokus auf PalistinenserInnen in
Lateinamerika allgemein (Baeza, 2014, 2015; Baeza & Busekist, 2010) und im Spe-
ziellen in Honduras/El Salvador (Foroohar, 2011; Handal, 2014) und Hawai (Aou-
de, 2001) vor. Die Besonderheit von PalistinenserInnen in Lateinamerika ist, dass
es sich bei ihnen vor allem um Pri-Nakba-MigrantInnen handelt, um Menschen,
die vor den ersten Vertreibungen 1947/48 vorwiegend aus dkonomischen Griinden
nach Stidamerika migriert sind und zuriickzukehren beabsichtigten. Mittlerweile
gehoren sie aber zu den wirtschaftlichen, politischen und sozialen Eliten und ent-
sprechen damit nicht den Reprisentationen von Palistinensischsein, wie sie der
nationale Diskurs definiert (Baeza, 2014, S. 59). Die Studien arbeiten die Geschich-
te der paldstinensischen Migration in Lateinamerika auf, untersuchen die Bezie-
hung der Gemeinden zu palistinensischem Nationalismus und Identititspolitik
sowie zu PalistinenserInnen, die im Zuge von Vertreibungen, meist im Rahmen
der Ereignisse von 1967, nach Siidamerika migriert sind.

Die Anzahl der PalistinenserInnen in den USA betrigt etwa die Hilfte ihrer An-
zahl in Lateinamerika. Dementsprechend kleiner ist auch der Umfang der Unter-
suchungen mit diesem regionalen Schwerpunkt (Abu-Ghazaleh, 2011; Christison,
1989; Hammer, 2001). Thematisch orientieren sie sich dhnlich wie die Arbeiten da-
vor an der symbolischen Bedeutung kultureller Artefakte, Fragen der Integration
und Identitit. Studien zu PaldstinenserInnen in Australien, wo noch weniger Palis-
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tinenserInnen leben, gibt es von Victoria Mason (2007) und Jeremy Cox/John Con-
nell (2003): Auch bei ihnen steht thematisch die Identititsfrage im Vordergrund.

1.2.4 Palastinenserlnnen in Europa

Studien zu PaldstinenserInnen in Europa sind ein jiingeres Phinomen der Jah-
re nach 2000, da palistinensische Migration nach Europa eine relativ neue Bege-
benheit ist. Geschitzte 200 000 bis 300 000 PalistinenserInnen leben in Europa,
davon hauptsichlich in Deutschland (etwa 80 0oo gemif? Shiblak, 2005), Nordeu-
ropa (Dinemark und Schweden) sowie Grofbritannien. Die Dokumentation der
Zahlen ist unzuverlissig, da viele unter anderen Staatsangehoérigkeiten oder als
staatenlos registriert sind und daher nicht als PaldstinenserInnen statistisch er-
fasst werden. Lange Zeit migrierten sie zuerst nach Ostdeutschland und von da
aus nach Westdeutschland, weil es dort einfacher war, eine Aufenthaltsgenehmi-
gung zu erhalten als in anderen Lindern, und weil es zudem Arbeitsmoglichkeiten
gab. Ab den 1980er-Jahren gingen die meisten nach Dinemark und Schweden, weil
Westdeutschland seine Pforten fiir palistinensische MigrantInnen schloss. 80 %
der PalistinenserInnen in Europa sind seit den 1980er-Jahren aus dem Libanon
migriert. Uber sie wurden auch die meisten wissenschaftlichen Arbeiten verfasst
(s. die Beitrage in Shiblak, 2005). Davor gab es die rege Arbeits- und Studienmi-
gration aus den 1960er-Jahren, von denen Tausende nach der Besetzung von Gaza,
Westjordanland und Ostjerusalem zu Fliichtlingen sur place wurden. Davor gingen
nur sehr wenige PalistinenserInnen nach Europa. Migration hatte noch vor der
Nakba 1947/48 in den 1940er-Jahren mit der Studienmigration von Palistinense-
rInnen aus der Oberschicht begonnen, die aufgrund der angespannten Situation
im Mandatspaldstina in Europa blieben. 1948 kam es zu einer vermehrten Flucht-
migration infolge der Nakba. Die Auswanderung in europdische Linder war aber
verhalten, da die Mehrzahl der Flichtlinge in die umliegenden arabischen Linder
floh (Arar, 2006, S. 43-45).

Eine Uberblicksdarstellung iiber PalistinenserInnen in Europa hat Abbas Shi-
blak (2005) herausgegeben. Der beim Institute for Palestine Studies erschienene Sam-
melband enthilt Aufsitze iiber palistinensische Gemeinschaften in verschiede-
nen europiischen Kontexten wie Schweden (Abdul Ghani), Grof3britannien (Kar-
mi, Mahmoud), Griechenland (Shawa), Spanien (Abu Tarbush), Frankreich (Lar-
zilliére) und Deutschland (Larzilliére, Ghadban, Kadur/Foda). Abbas Shiblak dis-
kutiert in seinem einleitenden Aufsatz die Hintergriinde palistinensischer Mi-
gration nach Europa. In den anschlieffenden Beitrigen werden die Beziehungen
zwischen PalistinenserInnen in Europa und PalistinenserInnen in Paldstina/Is-
rael (Hanafi, Shawa), kollektives Gedichtnis und politischer Aktivismus (Shawa),
Identititspolitik durch Vereine (Mahmoud), wandelnde Rollenbilder bei palisti-
nensischen Fliichtlingen aus dem libanesischen Biirgerkrieg in Schweden (Abdul
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Ghani) und Integrationsfragen bei der auf Arbeits- und Studienmigration zuriick-
gehenden palistinensischen Gemeinschaft in Spanien und den Kanarischen Inseln
(Abu Tarbush) untersucht. Letzere bezeichnet Abu Tarbush aufgrund ihres hohen
sozio-6konomischen Status, den er an einem hohen Anteil an gemischten Ehen
und hochqualifizierten Berufen festmacht, als sehr gut integriert, was — durch-
aus fragwiirdig — zum allmihlichen Verschwinden der palistinensischen Identitit
fithre. Ghada Karmi greift in ihrem Beitrag tiber die paldstinensische Erfahrung in
Grofbritannien hauptsichlich auf ihre eigene Autobiografie (1999) zuriick, die ei-
ne der frithesten Migrationsbewegungen von PalistinenserInnen nach Europa do-
kumentiert. Thre Familie gehorte zu den wenigen PalistinenserInnen, die 1947/48
nicht in umliegende arabische Linder, sondern nach Europa geflohen waren. Wih-
rend die anderen Beitrige des Bandes eher den Einfluss der materiellen Dimension
der Staatenlosigkeit auf das Leben der Akteure betrachten, berticksichtigt Karmi
die Bedeutung der affektiven Dimension der gewaltsamen Vertreibungserfahrung
fiir das Leben und die Integration ihrer Familie in Grof3britannien. Deren Isolati-
on fithrt sie auf die anhaltende Vertreibung zuriick und auf die Tatsache, in einer
mehrheitlich pro-israelischen Gesellschaft zu leben. Im Gegensatz zu den ande-
ren Beitrigen wird bei Karmi die Vertreibungserfahrung zu einem entscheiden-
den Kriterium, welches die Inklusion von vertriebenen Migrationsgemeinschaften
wesentlich vom Inklusionsprozess anderer unterscheidet.

Was Deutschland betrifft, so liegt bei den Aufsitzen in Shiblaks Sammelband
das Gewicht auf der in den 1980er-Jahren nach Deutschland geflohenen Gemein-
de. Sie stellt mit schitzungsweise 80 % den grofiten Anteil der in Deutschland le-
benden PalistinenserInnen dar. Ralph Ghadban beschreibt die demografische Zu-
sammensetzung von PaldstinenserInnen in Deutschland, die Geschichte der ver-
schiedenen Migrationsstrome sowie der deutschen Migrations- und Asylpolitik.
Penelope Larzilliére untersucht in einer komparativen Studie Identititskonstruk-
tionen von palistinensischen Studierenden aus den besetzten Gebieten und Isra-
el in Deutschland und Frankreich im Zeitraum zwischen 1997 und 2000. Die mit
der Wahl des jeweiligen Landes als Ort des Studiums verkniipfte unterschiedli-
che soziale Schicht der Studierenden (Studierende aus wohlhabenden Familien in
Frankreich und prekiren Familienverhiltnissen in Deutschland) nimmt sie als Aus-
gangspunkt fiir ihre Analyse der sozialen Netzwerke, der Interaktion mit der Ge-
sellschaft im Aufenthaltsland sowie der Identititen der Akteure. Monika Kadur und
Fadia Foda beschreiben die unsichere Situation der palistinensischen Fliichtlings-
gemeinschaft sowie den Einfluss der restriktiven deutschen Asylgesetzgebung und
der nicht gerade auslinderfreundlichen Gesellschaft auf die familidre und gesell-
schaftliche Situation der Frauen und ihre Identitit, die in Marginalisierung und
Konservativismus miindet.

Forschungsarbeiten iiber Nordeuropa stammen u.a. von Anja Kublitz (Kublitz,
2010, 2013, 2015, 2016): Sie erforscht die Lebenswelt palistinensischer Fliichtlinge
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in Dinemark, die wihrend der 1980er-Jahre aus dem Libanon nach Europa ge-
flohen waren, und bezieht auch deren Kinder mit ein. Sie studiert die Reproduk-
tion von politischen Konflikten im alltidglichen, intergenerationalen Kontext und
zeichnet nach, wie sich die zunichst als Revolutionire gefeierten Kimpfer, die der
palistinensische Widerstand aus der Marginalisierung geholt hatte, zu desillusio-
nierten und marginalisierten Menschen wandelten. Im Besonderen untersucht sie
die Frage, wie aus ehemals sikularen Kimpfern (fida 7yin) der PLO praktizierende
Muslime wurden. IThre Forschung versteht sie als Pendant zu Diana Allans Refugees
of the Revolutions (2014), in der Allan eine Zhnliche Transformation bei immer noch in
den libanesischen Lagern lebenden PaldstinenserInnen beschreibt. Ebenfalls iiber
PalistinenserInnen in Nordeuropa, namentlich Schweden und Dinemark, forscht
Mohamed Kamel Dorai (2003). Dabei betrachtet er die transnationalen Netzwerke
der PalistinenserInnen, die aus dem Libanon nach Europa migriert sind, und die
fiir die Migration zentrale Zirkulation von Ressourcen wie soziales Kapital, Geld
und Informationen iiber das Zielland, juristische Bedingungen und Méglichkei-
ten.

Uber PalistinenserInnen in GrofRbritannien liegen mehr Arbeiten vor, obwohl
dort weniger PalistinenserInnen leben als in Nordeuropa. Dina Mata